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Bereich in dem ein privilegierter Platz an Gilbert Durand, Paul Ricoeur, Gaston Bachelard u.a. verteilt
wurde. Entscheidend ist die Meinung der Autorin, dass die Hermeneutik ,,zu ein Wechselgesprach mit
allen Fachrichtungen [...] fithren muss und, funktioniert sie nicht als ein Organon fiir die Literatur-
wissenschaften (des Textes, des Diskurses, des literarischen Imagindren u.s.w.), so muss sie als
epistemologische Bewertungs- und Uberpriifungsbahn fiir die erwidhnten Fachrichtungen
funktionieren” (S. 191-192), sich somit in eine Metahermeneutik umwandelnd.

Die Prinzipien der literarischen Hermeneutik stellen eine ausgezeichnete akademische
Einfiilhrung in diesem Bereich dar, Lehre die seine Angehdrigkeit zum Bereich der sekundéren,
didaktischen Forschung verlangt. Das Band stellt sich somit aufrichtig dem Leser vor, ihn lehrend,
aktiv zur Befragung des derzeitigen Horizontes der literarischen Hermeneutik teilzunehmen, um
sowohl die Exigenz, in der sie besteht, als auch die Nachwirkungen, die sich aus seiner Auffassung
als fachiibergreifende und multidisziplindre Wissenschaft ergeben, zu begreifen. Sie wird als
diejenige Lehre dargestellt, ,,die heute [...] den riesigen epistemologischen Herausforderungen aus
dem Bereich der Sprachwissenschaften, der literarischen Wissenschaften standhalten muss [...], dabei
die auBergewohnliche Enwicklung der philosophischen Hermeneutilk und die Erfahrung der
traditionnelen Hermeneutik beriicksichtigend” (S. 11). Zusammenfassend, diirfen wir mit Sicherheit
behaupten, dass Lucia Cifors Band, Prinzipien der literarischen Hermeneutik, in seiner Ganzheit als
ein aullergewdhnlicher Erfolg im Bestreben zur begrifflichen Ausarbeitung des multidisziplindren
Fachgebietes der allgemeinen Hermeneutik und vorzugsweise der literarischen Hermeneutik
eingeschétzt werden muss.

DIANA FAUR
Cluj-Napoca, str. Scortarilor, 3, ap. 13

1 Quatro Universi di discorso. Atti del Congresso internazionale
, ORATIONIS MILLENIUM”. A cura di GIUSEPPE DE
GENNARO S. I, Citta del Vaticano, Libreria editrice
Vaticana, 2002, 564 p.

Dupa cum reiese din titlu, volumul adund la un loc lucrarile Congresului International I
Quatro Universi di discorso. ORATIONIS MILLENIUM, desfasurat in perioada 24-30 iunie 2000
la Universitatea din L’ Aquila, Italia. Organizat din initiativa parintelui Giuseppe de Gennaro, profesor
la Facultatea de Litere si Filosofie a Universititii din L’Aquila, si de d-na Maria Grossmann,
profesoara de lingvistica la aceeasi universitate, acest congres (al XII-lea la numar din seria
manifestdrilor dedicate anului jubiliar, desfasurate intre 1991 si 2000, avand genericul ORATIONIS
MILLENIUM) a avut ca tema textul mistic, abordat din diverse perspective. Congresul a fost
patronat si de alte centre importante, cum ar fi Universita della Preghiera din L’Aquila, Centro
ICONE di Psicologia Spirituale din Florenta, Servizio Terapeutico Assistenziale PIU VITA din
L’Aquila s.a.

In Prefata volumului, Giuseppe de Gennaro mentioneaza ci reflectiile asupra congreselor
anterioare i-a determinat pe organizatori s propund, de data aceasta, o noud perspectiva de abordare a
textului mistic, si anume cea a universului de discurs specific credintei, si a statutului rugéciunii in
acest univers de discurs. Conform misticii catolice, intrucat centrul fiintei umane este spiritul, ruga-
ciunea se produce in spirit. Plecand de la aceastd oratio spiritualis, partea materiala, carnala a
corpului atinge energia si se ordoneaza in minte, psihic si corp. Insi chiar daci relatia dintre corporal,
psihic si mental este esentiala pentru starea de rugéciune, locul rugaciunii este sufletul (p. 10). Dat
fiind ca rugdciunea este un act viu si vital, ea nu poate fi cunoscutd dacd nu este practicata. Or,
aceastd axioma, verificatd de cercetarea teoretica, fundamenteaza experienta textului mistic. Din punct
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de vedere metodologic, aceasta presupune cooperarea unor discipline cum ar fi literatura, filosofia,
teologia, psihiatria, medicina, lingvistica, toate discipline ale interioritatii fiintei umane.

Cele doua texte care inaugureaza volumul si care au deschis lucrérile congresului, oferind
cadrul teoretic si metodologic al dezbaterilor, sunt Prolusione. Orationis fundamenta, de Mons.
Giuseppe Molinari, arhiepiscopul din L’Aquila, si Prolusione. Orationis fundamenta: La
preghiera come testo de Eugeniu Coseriu. Mons. Giuseppe Molinari scoate in evidenta valentele
rugdciunii din perspectiva crestind, rolul si rostul sau in viata cotidiand, afirmand cad viata fara
rugdciune isi pierde dimensiunea fundamentald. Aceasta pentru ca in starea de rugaciune simtim atat
prezenta Divinitatii, a lui lisus, cat si prezenta oricérei fiinte umane pe care o intdlnim in viata de zi
cu zi, prin care se manifestd insusi lisus. Cat priveste Anul sfant, Anul marelui Jubileu, acesta a avut
ca scop final sé-i ajute pe credinciosi sa redescopere valoarea personala si sociald a mesajului lui lisus
din Nazaret. in acest context, rugiciunea nu e ceva ce se juxtapune in mod artificial existentei noastre,
ci e ,reactia” inevitabilad care se naste in noi ori de céte ori suntem in stare sa ne apropiem de misterul
vietii si de misterul lumii, deoarece Rugaciunea se naste din prea plinul sensibilititii noastre, din
deschiderea noastra spre miracolul vietii (p. 18).

E. Coseriu situeaza textul mistic in orizontul lingvisticii, caracterizandu-1 sobru astfel: ,,Din
punctul de vedere al lingvisticii textului, rugdciunea este, intai de toate, un discurs, mai exact, este un
text de-o naturd speciala. in toate religiile cunoscute, ea este un monolog (eventual colectiv sau coral),
inteles ca dialog: implicd un eu sau un noi uman, care-I vorbeste unui 7u divin; acesta ascultd si
actioneazd, chiar dacd nu raspunde in limba oamenilor”. Cu alte cuvinte, ,rugiciunea este unitate
textuala in cadrul religiei, prin care un subiect uman singur sau multiplu ii cere, direct sau indirect, ceva
lui Dumnezeu Atotputernic, cu convingerea ca Dumnezeu este dispus sd-i indeplineasca cererea” (p. 28).

Pentru a oferi cadrul conceptual al rugaciunii ca tip de text, E. Coseriu revine la notiunea de
univers de discurs pe care o elaborase deja in Determinacion y entorno (1955): ,,Prin univers de
discurs intelegem sistemul universal de semnificatii caruia ii apartine un discurs (sau un enunt) si care
ii determind validitatea si sensul. Literatura, mitologia, stiintele, matematica, universul empiric, in
calitate de «teme» sau «lumi de referintd» ale vorbirii, constituie «universuri de discurs». Universurile
de discurs in sensul in care eu le concep, sunt universuri de cunoastere care corespund modurilor
fundamentale ale cunoasterii umane. Nu este vorba de universuri de simpla expresie lingvistica, ci de
universuri in care limbajul se prezintad de fiecare data ca manifestare a unui mod autonom de a
cunoaste si, deci, tocmai cu functia sa «transcendentala» si, in acest sens, fondatoare in raport cu
universul cunoscut. Limbajul nu creeazd entitatile, «lucrurile» naturale sau obiective, cédrora le
atribuie un mod de a fi determinat; nu creeaza, de ex., arborii sau raurile ca atare. Si nu creeaza, in
sensul propriu al termenului, nici fiinta (faptul de a fi) care se atribuie «lucrurilor»: recunoaste mai
degraba si delimiteaza modalitati de a fi In «lucrurile» insesi, fiind deci delimitare de specie sau de
«clase» de entitati (clase care din punctul de vedere al obiectivitatii lor, pot fi si clase cu un singur
membru sau chiar clase vide)” (p. 37).

Din perspectiva anului 2000, E. Coseriu aduce cateva precizari importante: ,,Astdzi as distinge
doar patru universuri de discurs, intrucat patru sunt modurile fundamentale ale cunoasterii umane:
a) universul experientei curente, b) universul stiinfei (si al tehnicii stiintific fundamentate),
c) universul fanteziei (deci al artei), d) universul credintei. [...]. Pe de alta parte, astazi as distinge net
intre univers de discurs si «lume» cunoscutd si as admite doar trei «lumi» (sau «domenii de
cunoastere»): lumea necesitatii §i a cauzalitatii (in sensul kantian), adica lumea experientei sensibile
curente, «domeniu de cunoastere» propriu stiintei empirice; lumea libertatii si a finalitdtii (tot in sens
kantian), adica lumea creatiilor umane sau a culturii In general (incluzand stiintele, precum si
institutiile publice ale religiei si ceremoniile cultului) si fatd de care lumea fanteziei sau a artei
constituie doar o parte, chiar daca, poate, cea mai clar caracterizata, si lumea credintei” (p. 37).

Pentru a elimina orice confuzie, se precizeaza ca nu existd coincidenta intre univers de discurs
si ,,lJumea” cunoscutd; universurile de discurs raportandu-se la modalitatile de cunoastere; ,,lumile”, in
schimb, corespund ,,obiectelor” cunoasterii si ale stiintei (al faptului de a sti). Stiinta si universul de
discurs care 1i corespunde ia in considerare, ca stiintd a culturii, intreaga lume a creatiilor umane
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(incluzand stiinta insdsi) si limbajul, iar ca teologie si stiinta a religiilor, si lumea proprie credintei. Pe
de alta parte, lumea credintei nu este tocmai ,,0 altd lume”, radical diferita de lumea ,,reald” sau lumea
pur si simplu; este, in realitate, aceeasi lume (avand in plus doar misterele credintei), dar raportata in
ultimd instantd la vointa lui Dumnezeu, adica fiind conceputd drept creatie a lui Dumnezeu si
sustinutd in mod constant de El. Or, filosofia limbajului si lingvistica textului nu pot justifica
universul de discurs al credintei ca univers de cunoastere, tot aga cum nu pot justifica experienta
curentd, cunoasterea stiintifica sau cunoasterea fantasticd. Si nu este obligatia lor. Cele doua
discipline insd pot si trebuie sd inregistreze aceste universuri de cunoastere, deoarece aceste
universuri fundameneaza tipuri autonome de obiectivitate, determinand astfel sensul discursurilor
care le corespund si valoarea de adevar a asertiunilor explicit sau implicit continute in ele.

in cazul universului de cunoastere al credintei, acesta determina obiectivitatea lumii credintei,
iar prin implicarea Creatiei, un dublu raport de intersubiectivitate, raport asimetric de subiectivitate
intre om si Dumnezeu (comuniune cu Dumnezeu) si, prin aceasta, un raport de fiecare data simetric
de intersubiectivitate (solidaritate) intre toate fiintele umane. ,,In acest sens, credinta se prezinti nu ca
fondata, ci ca fondatoare. Si ceea ce o caracterizeaza in aceastd functie a sa — spre deosebire de
experienta sensibild curentd (care poate fi modificatd sau substituitd de cunoasterea stiintifica) si de
alte moduri minore de cunoastere — este absoluta ei certitudine. Credinta adevarata nu este niciodata
doxa (opinie, credinta slab fundamentata), nu emite ipoteze de verificat” (p. 42).

Cat priveste rugaciunea, in viziunea lui Coseriu, ea este modul cel mai pur de realizare in
discursuri concrete al universului de cunoastere al credintei: ,,Pentru mine, modelul suprem si absolut
de rugiciune ideald este Tatdl nostru. Aceastd rugiciune, propusa, dupi cum stim, de Cristos insusi,
reprezintd, de altfel, poate mai bine decat orice alt fragment din Evanghelii, un moment care
constituie o cotitura in istoria spirituald a omenirii: momentul cand un Dumnezeu deja unic si deci
virtual al tuturor, dar considerat inca drept propriu unui popor, devine explicit Dumnezeu al intregii
omeniri: al iudeilor si al paganilor. Si este modelul absolut de rugaciune, mai ales in versiunea «cea
mai completd» pe care ne-a pastrat-o Matei (6, 9-13), si mai putin 1n versiunea mai redusa transmisa
de Luca (11, 2-5)” (p. 44 ).

In continuare, la starea de rugdciune, de comuniune cu divinitatea, s-au referit mai multi
vorbitori, specialisti in domeniul literaturii, psihiatriei, antropologiei, filosofiei etc., ale caror texte
sunt dispuse in volum in conformitate cu zilele in care au fost prezentate (volumul este structurat pe
zile, incepand cu sambata, 24 iunie, §i terminand cu vineri, 30 iunie). Pentru ca cititorul sa-si facd o
impresie adecvata, vom prezenta textele volumului grupate dupa criteriul tematic, desi fiecare
alocutiune poartd amprenta interdisciplinaritatii, prin urmare, riscdm o incadrare rigida, ceea ce ar
putea prejudicia intr-un fel formarea unei opinii din afara.

Astfel, prima categorie de texte se raporteazd la corelatia literaturd/mistica, reliefindu-se
conexiunea dintre literatura si menirea noastra in lume. Aici se situeaza cele mai multe interventii: La
voce come luogo di rivelazione della persona a partire dal personaggio goethiano di «Mignony de
Alessandro Tenaglia, «Non tantum lecturi sed facturiy. La «devozioney della lettura letteraria de
Antonio Spadaro, La preghiera nella «Passio sancte Margaritaey e nella Leggenda di santa
Margherita d’Antiochia de Giulia Mastrangelo Latini, Hombre y Dios: la ricerca religiosa nella
poesia di Damaso Alonso de Giovanna Scalia, Interioridad y religiosidad durante la primera
restauracion en Espaiia (1875-1897) de Luis de Llera, La «Oracion del alma enamoraday di san
Giovanni della Croce de Gaetano Chiappini, Edith Stein: Teresa Benedetta della Croce come Juan de
la Cruz de Martina Salvati. Valorizarea propriei noastre interioritati, a prezentei noastre in lume prin
intermediul lecturii, rolul formativ al textelor mistice si literare au fost aspectele centrale ale discutiei
pe marginea acestor comunicari.

Din perspectiva filosofica au abordat tematica congresului Elmar Salmann (Pensare e pregare:
due gesti elementari dello spirito), Aldo Gervaso (Fenomenologia-empatia-preghiera), Luigi
Lombardi Vallauri (Mistica laica apofatica), Roberto Gervasio (Dal nichilismo alla meditazione
ignaziana) si Francesco Donadio (Estasi della ragione e mistica in Schelling). In acest context,
El. Salmann, profesor de teologie la S. Anselmo din Roma, sustine cd cele doud activitati
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fundamentale ce insotesc fiecare actiune a noastra, constituind cunoasterea noastra a lumii i a noastra
insine, sunt gdndirea si rugdciunea. Insi in tratatele de filosofie nu se vorbeste despre rugiciune, iar
in manualele de spiritualitate nu se face referintd la modul de gandire. Mistica si filosofia, a gdndi si a
ne ruga au, in schimb, o istorie lunga si paraleld in spate, reperabild in conceptia lui Platon si la
profetii lui Israel, in Evanghelia lui Ioan si la Plotin, la Sf. Augustin si la M. Eckhart, la Luter si la
Francesco di Sales, in conceptia lui Hegel, Cohen, Buber, Rosenzweig si Wittgenstein. Aceste doua
moduri de a fi in lume se suprapun si se intrepatrund si in viata noastra (p. 173). A. Gervasio, profesor
de filosofie la Cassino, relateaza propria experientd spirituala: ,,Rugédciunea mea s-a dezvoltat prin
intermediul unui dialog personal cu Dumnezeu, uneori profund, alteori mai superficial. Uneori ma
simt ca §i acei copii care vorbesc fericiti cu interlocutorul lor imaginar. Alteori rugéciunea mea este
alcatuita din taceri prelungi. Aceasta constituie o dimensiune pedagogica fundamentald in formarea
unei persoane... Calea nu e simpld, e destul de lunga si obositoare, dar nu imposibila” (p. 181).
L. Lombardi Vallauri, profesor de drept la Universitatea din Florenta, se refera la transcendenta
imanentd, definind ca mistic ,tot ceea ce depaseste banalitatea cotidiand”. ,,Monoteismul poate
produce misticd, insda mult monoteism nu produce mistica, ci doar credintd, confesiune, dogma,
dorinta de a avea ratiune. [...] Mistica reprezintd intilnirea cu ceea ce e semnificativ, nu cu
supranaturalul, ci cu divinul” (p. 189).

O alta categorie de texte o constituie cea axatd pe spiritualitate in sensul larg al cuvantului si
rolul rugaciunii in evolutia spirituala a individului. Astfel, Mario Attombri, in La discorsivita
armoniosa. La preghiera col corpo, circumscrie rugdciunea ca ,,un mister care poate fi descoperit
numai printr-un efort interior (in sensul de proces interior de evolutie, de transformare spirituala).
Numai asa se poate intra in acest mister i apoi cobori in profunzime, pana cand descoperim propria
noastra divinitate interioara. E un proces alchimic ce dureaza toatd viata. Dacd nu practicim anumite
perioade de post, de liniste, de retragere undeva departe de lume, il vom cunoaste pe Dumnezeu doar
din carti” (p. 80). Margherita D’Andrea (La prattica dello yoga nella vita cristiana) considera ca
practica yoga si viata crestind se completetaza reciproc, deoarece ,,yoga Inseamnd unire, punere in
legaturd; a uni spiritul, sufletul fiintei umane cu Absolutul, cu Dumnezeu. Dincolo de toate acceptiile
hinduiste si vedantice, aceasta Inseamna pentru noi, crestinii, a-1 pune pe Dumnezeu in centrul iubirii
noastre si a deveni constienti ca suntem obiectul iubirii absolute, neconditionate a lui Dumnezeu.
Dragostea pentru Dumnezeu §i dragostea pentru aproapele devin treptat tot mai spontane, fiinta
umand gasind armonia si echilibrul interior in ea insdsi” (p. 101). Alte texte cu tematica similard sunt
Corporaggio o linguaggio? Uno sguardo sull antropologia del gesto di Marcel Jousse de Antonello
Colimberti, Calore discorsivo: discipline dell’interiorita per oggi de Davide Ottolini,
Communicazione telematica e spirito de Simone Veglioni, The history of simbolism in Mandala and
its effect de Halina Szejak Vel Zeak.

Un alt bloc tematic al volumului il constituie exegeza biblica si perspectiva teologica propriu-
zisd, care a fost ilustratd la modul magistral de urmatoarele texte: La prattica del testo biblico de
Card. Carlo Maria Martini, E/ padrenuestro en las Doctrinas cristianas del s. XVI de Margherita
Morreale, «Il giardino degli Angeli»: affresco trinitario de Sandro Arduini, La preghiera occulta del
dolore nel trattato «El recogimento interiory di san Juan Bautista de la Concepcion de Nicola Gori,
La «Preghiera ben pregata» (nel cap. 50 del) «Camino de Perfeccion» di santa Teresa d’Avila de
Stefano Rosi, La preghiera, partecipazione alla vita della SS. Trinita de Thomas Spidlik. Excelenta
sa Card. Carlo Maria Martini din Milano a demonstrat in ce mod lectura textului biblic poate deveni o
meditatie, o rugdciune, un act concret de viatd, intrucat rugiciunea tinde sda schimbe inima
credinciosului, tinde sd-1 converteascd. In acest sens, a delimitat cAteva etape: lectio — lectura unui
fragment biblic si retinerea elementelor sale principale; meditatio — examinarea valorilor permanente
si a mesajului textului; contemplatio este momentul contemplatiei, cand activitatii umane i se sub-
stituie gradat actiunea lui Dumnezeu; iar noi ,,ne situdm in fata misterului din care s-a nascut textul
biblic. Acum fragmentul ne vorbeste noua, pentru noi, nu mai este doar un vehicol de mesaje
generale”. In etapa a patra, oratio, incepem si dialogim cu Iisus, plecind de la text. Definitia
Sf. Teresa d’Avila este sugestiva in acest sens: ,,Rugédciunea nu e altceva decat un raport intim de
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prietenie, de intretinere cu Acel despre care stim ci ne iubeste”. In consolatio se experimenteazi in
inima bucuria si afinitatea cu atitudinile din Evanghelii. Discretio consta 1n a intelege diferenta dintre
valori si pseudovalori. Aici semnul lui Dumnezeu este mai puternic, momentul mistic prevaleaza.
Deliberatio inseamna alegerea actiunilor noastre si a stilului nostru de viatd conform cu Evanghelia.
Ultima treapta este actio, In care se produce ceva inefabil, o actiune care ne schimba inima, ne
converteste viata (p. 231-232).

Psihanaliza ca domeniu de integrare a rugaciunii a constituit punctul de plecare pentru Carlo
Alberto Cicali, Dario Squilloni, Antonio Tirinato (Dalla psicoanalisi alla psicologia mistagogica.
Dall’«imago» paterna all’icona del padre), Aureliano Pacciolla, Sabatino Papola (Depressione, ansia
e vuoto esistenziale: quali terapie per il malessere della nostra civilta) si Pasquale Borgomeo (//
valore della «Regressioy. Il ritorno nella propria interiorita). C. Alberto Cicali, psiholog si
psihoterapeut, presedintele Centrului Icone din Florenta si al Centrului Ricerca ed Esperienza
Spirituale al asa-numitei «Universita della Preghiera» din L’Aquila, a pledat pentru apropierea
psihanalizei de spiritualitatea crestind, afirmand cd rugdciunea poate fi valorificatd cu succes in
tratarea depresiilor, angoaselor si, in general, a nelinistilor existentiale ale civilizatiei noastre
moderne. A. Pacciolla si S. Papola au propus o metoda in acest sens: logoterapia, o orientare
umanistd, dar in acelasi timp si psihoterapie pentru ca ar putea re-umaniza existenta noastra prin
redescoperirea adevaratei semnificatii a existentei, recuperand astfel sensul vietii (p. 154).

Perspectiva teologica asupra rugéciunii a fost abordata de Vladimir Zelinskij in L 'Ortodossia e
la preghiera, de Mons. Giuseppe Pittau in Preghiera occidentale e preghiera orientale, de Jacques
Servais in La dottrina teologico-spirituale della preghiera secondo Adrienne von Speyr, de Antonio
Ronci in La preghiera nel ,, Cante Jondo”, de Suor Maria Sista (Convertire la preghiera). Pentru
acesti autori rugaciunea este ,,indltarea sufletului nostru catre Dumnezeu”, céci prin forta si energia
sa, rugdciunea duce treptat la divinizarea persoanei umane, fiind calea prin care se accede la starea de
indumnezeire.

Opinia unui politician referitoare la rugdciune a fost oferitd de interesanta interventie a dlui
Giulio Andreotti, Oratio politica. Soliloquio, discorso e preghiera, care in timpul liceului a fost
membru al asa-numitei Lega Missionaria Studenti. G. Andreotti a marturisit cd sacrul si profanul
trebuie sa colaboreze, sd se intrepatrunda, deoarece viata religioasa nu poate face abstractie de ceea ce
se numeste socializare, iar societatea nu poate face abstractie de credinta. In viata laicilor e bine si i
se rezerve spatiu reflectiei, pentru ca nu putem trai doar in pragmatic, avem nevoie de un moment de
rugdciune, iar viata noastrd trebuie sa fie alimentatd cu credintd adevaratd, cu o credintd activa
(p. 515).

Un text aparte il reprezinta cel al lui Alfonso Delogu, ,,4d Auschwitz, Dio, dov’eri?” La
preghiera dei morti, o adevarata pledoarie pentru memoria activa si forta rugéciunii.

in sedinta de incheiere, Eugeniu Coseriu a sintetizat lucririle congresului, mentionand in
special contributiile cu orientare filologica, referitoare la anumite texte particulare si cele prezentate
de discipolii parintelui Giuseppe de Gennaro care, abtindndu-se de la orice teorie, au relatat o
experientad traitd: experienta lor personala care i-a emotionat pe participanti. Cat priveste nivelul
stiintific si metodologic al relatarilor si substanta lor pedagogica, momentul culminant al Congresului
a fost interventia cardinalului Martini, care ,,ne-a invatat ce inseamna si ce implica interpretarea, nu
doar a unui text biblic, ci a oricarui text edificator sau care se citeste ca un text exemplar. Martini a
indicat ordinea operatiilor hermeneutice care sunt rational succesive, insa in parte sunt simultane”.

E. Coseriu a mai adaugat ca congresul i-a confirmat si i-a clarificat conceptia pe care o
prezentase la incept referitoare la raportul intre universul de discurs al credintei si alte universuri de
discurs prin dezbaterile purtate — ,,datorita faptului ca intre timp i-am ascultat si pe altii si am invatat
de la ei” — prin discutiile de pe coridor, precum si datorita altor manifestiri colaterale. In consecintd, a
oferit o viziune mai clard si mai precisa cu privire la natura universurilor de discurs i, in particular,
locul care-i revine credintei: ,,.Din punctul de vedere al lingvisticii si al filosofiei limbajului,
universurile de care am vorbit sunt, desigur, universuri de discurs, adicd universuri in care se
determini sensul si validitatea asertiunilor continute in discursuri, in actele lingvistice. insd nu sunt
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universuri create de limbaj; sunt universuri pe care limbajul le presupune si le manifesta. In realitate,
sunt universuri de cunoastere, patru universuri de cunoastere si, deci, de discurs care se referd la trei
,lumi” diferite: la lumea «reald» sau «obiectivd» in sensul curent al acestor termeni, la lumea
fanteziei sau a imaginarului si la lumea credintei. Astfel, universul de discurs «practic» corespunde
universului de cunoastere dat de experienta curentd si se refera la lumea «reald» ca obiect al acestei
experiente; universul de discurs «stiintific» reflectd cunoasterea oferitd de cercetarea stiintifica
fundamentatd pe cunoasterea datd de experinta curenta referitoare la aceeasi lume «reala» (care, in
cazul stiintelor fizico-naturale este lumea fizico-naturald); universul de discurs «poeticy,
corespunzator cunoasterii date de intuitia poetica, se referd la lumea artei, adicd la lumea creata de
fantezie; iar universul de discurs al credintei reflectd cunoasterea datd de credintd si se referd la
«lumeay specifica acesteia. [...] Prin urmare, sarcina lingvisticii si a filosofiei limbajului este sa
stabileasca obiectivitatea, subiectivitatea §i intersubiectivitatea presupuse de fiecare din aceste
universuri, relatiile lor reciproce si caracteristicile fiecaruia.

Dat fiind cé orice afirmatie poate fi verificatd numai in domeniul universului de cunoastere
caruia ii apartine si in cadrul lumii cdreia ii corespunde, afirmatiile despre credintd nu pot si nu
trebuie sa fie justificate de cercetarea fizico-naturala, nu au nevoie de o astfel de justificare, deoarece
reprezintd o lume autonoma si ireductibila de cunoastere si de certitudine. Stiinta autentica, stiinta
congtienta de sarcina sa, de limitele sale si de etica sa intrinseca nu ignora universul credintei si nu il
reduce la lumea fizico-naturald. In consecintd, nu se prezinti nici un conflict intre credinta si stiinta,
nici Intre credinta si artd. Dimpotriva, in timp ce alte universuri de cunoastere, in formele lor mai mult
sau mai putin nelegitime, tind sa fie exclusive si invadatoare, universul credintei, conservandu-si
autonomia, le cuprinde pe acestea, fiind integrator: recunoscand legitimitatea fiecarui univers, face ca
cele trei «lumi» sd constituie aspecte sau sectiuni complementare ale unei lumi unice, create, sustinute
si sprijinite de Dumnezeu. Vorbesc de credintd considerata in esenta sa ideald, in al sau Sein-Sollen,
nu de atitudini ale reprezentantilor publici ai credintei [...]. Din aceleasi ratiuni, credinta este funda-
mentul cel mai solid al intersubiectivitatii: universul credintei in care toti oamenii sunt frati si fii ai
unui Dumnezeu unic si, deci, egali si In fata lui Dumnezeu, e domeniul prin excelentd al inter-
subiectivitatii si al solidaritatii umane universale” (p. 530).

Concluzia finala enuntatd de E. Coseriu este urmatoarea: ,,Credinta autentica nu dispretuieste
alte credinte; se recunoaste ea insasi chiar in credinte pe care le considera false, adica recunoaste si in
acestea un nucleu de adevar; pana si in formele cele mai primitive ale magiei si idolatriei incearca sa
identifice cel putin o aspiratie catre credinta «adevarata». Credinta autentica este mereu ecumenica”
(p. 531).
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Numarul 12 al revistei ,,Signa”, editatd de Asociatia Spaniola de Semiotica si de Centrul de
Investigatii Semiotice al Universitatii Nationale de Educatie la Distantd (UNED) din Madrid, este
focalizat pe doud aspecte majore: dinamica studiilor de semiologie teatrala in Spania si prezentarea
cercetarilor de semioticd din Roméania. in felul acesta, volumul vine in consonanta cu dezideratul
Asociatiei Spaniole de Semioticd de a deschide paginile anuarului ,,Signa” cercetatorilor strdini,
servind drept punte de legdtura intre lumi indepartate ca spatiu geografic, insa apropiate ca preocupari
stiintifice.



