ALEXANDRU NICULESCU

AVATARURILE PROTESTANTISMULUI ROMANESC.
REFORMA, REFORMELE

A venit timpul, credem, sd reexamindm un moment semnificativ din istoria
culturii noastre: patrunderea — In lumea roméneasca, traditional-ortodoxda — a
ideologiei Reformei. Nu este deloc gresit a afirma — in subsidiar — ca acest
fenomen cultural-religios venit dinspre Vest catre tinuturile romanesti ale
Moldovei si ale Transilvaniei — Intr-un context maghiaro-german — a fost prima
confruntare (nonconflictuala, in plus) a mentalitatii romanesti inchise Iintre
barierele Orientului slavo-bizantin cu Occidentul.

1. inceputurile s-au facut iIn Moldova lui Alexandru cel Bun, in sec. XV. Se
stie ca adeptii cehi si maghiari ai reformei lui Jan Hus (ars pe rug in 1415), dupa ce
trec prin Maramures (tinut mai izolat) si Transilvania si produc in drumul lor unele
tulburari social-religioase, isi gadsesc refugiu in Moldova, se instaleaza pe valea
Trotusului si, de buna seama, raspandesc in jur ideile lor, dintre care traducerea
textelor sacre in limba nationald a poporenilor (,,ca sa inteleagd”) este cea mai
insemnatd. Doi preoti traduc Biblia in maghiard si nu este exclus — dupd cum
credea N. lorga — ca si primele traduceri roménesti din textele sacre (Psaltirea,
Apostolul — ceea ce a fost denumit, ulterior, ,,texte maramuresene”) sa fi fost in
legdtura cu activitatea lor renovatoare. Nu ,,se facurd [romanii!] husiti pe un cap” —
cum afirma N. lorga, in Istoria literaturii romadne, 1, p. 100 si urm. —, dar se pot
usor presupune ,inspiratii” si Indemnuri husite in traducerile nord-moldovene si
nord-transilvanene ale unor texte sacre (Psaltirea apare in doua traduceri, In mai
multe copii). in orice caz, unii romani (probabil calugiri sau persoane legate de
Bisericd) au ascultat de sfaturile reprezentantilor noilor idei religioase husite si au
tradus carti sacre din slavona in roméana.

2. Dar husitii, asa cum scrie Al. Rosetti (in Istoria limbii romane, editia din
1986, p. 433), nu erau decit bieti ,.transfugi”, ,,prigoniti de oficialitatea de peste
munti”. Totusi, ei au putut propaga idei si indemna la traducerea textelor sfinte in
romand, fie i pe apucate si, am putea adauga, clandestin! Ei se temeau, in
Moldova, de o reactie a ierarhiei ortodoxe de aceeasi putere cu cea a catolicismului
maghiar (care, in Transilvania, insemna... Inchizitia!). Ortodoxia moldoveneasca
nu dadea atentie, nici nu prea intelegea aceste lupte ecleziastice occidentale (le-a
inteles, dar doua secole mai tarziu, pe vremea mitropolitului Varlaam, la indemnul
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teologic si material al ortodoxiei din Kiev!). In orice caz, inainte de declinul
husitismului, catre sfarsitul sec. XV, in Moldova, teritoriu aflat in afara sferei de
influentd a catolicismului, romanii au beneficiat, in cultura lor regionald, de texte
religioase traduse in limba lor...

3. Actul urmator se petrece la Brasov, in secolul urmator si, ca sd spunem
asa, ,,la lumina zilei”. In Transilvania, se stie, ideile Reformei luterane au patruns
usor si repede, prin maghiari §i prin sasi. ,,Tezele” — cele 95 de ,teze” — pe care le-a
afisat Martin Luther la Wittenberg, in 1517, si lucrari de-ale lui circulau in
Transilvania (aduse de sasi de la Lipsca), dar adevarata propaganda religioasa
protestantd se face dupa 1530, adicd dupa proclamarea confesiunii luterane, la
Augsburg. In Transilvania, principalul propoviduitor al Reformei a fost Johannes
Honterus (1498 — 1549), primul pastor luteran al Brasovului, autor de lucriri
teologice protestante (care apar prin 1542 — 1543). In acelasi timp, alt protestant,
Hans Benkner, era ,,jude” (= primar) al orasului (pe atunci Kronstadt), in fruntea
unui ,,senat” de aceeasi confesiune. Mai mult decat atata, principele Transilvaniei,
Janos Zsigmond Szapolyai (Ioan Sigismund Zapolya), intre 1556 si 1571,
imbratigeaza si el confesiunea luterana (in opozitie cu regele Ferdinand al Ungariei,
catolic) si aproba prozelitismul luteran in Transilvania. Asadar, autoritatile statale
ale Principatului Transilvaniei i comunitatea sasilor si maghiarilor protestanti
incercau sa raspandeasca, oficial, protestantismul luteran printre romanii
ortodocsi. Era o experientd noud. Insusi Luther si colaboratorul lui, Melachton, se
interesau de aceastd Intdlnire — unicd In Europa — dintre Reforma si Ortodoxie,
amandoud confesiuni care nu-1 recunosteau pe Papa.

4. In aceste conditii si cu acest scop a fost folosit in Brasov diaconul Coresi
(cca 1510 — cca 1581). El era cunoscut in Brasov, principal centru economic care
lega, intr-un fel, cele trei tari romanesti, Inca de pe vremea cand tiparise aici un
Octoih slav (1557) si avea legituri cu comunitatea romaneasca ortodoxa extra
muros din Schei. Venise la Brasov de la Targoviste, cu invoirea lui Patrascu cel
Bun (1554 — 1557), iar meseria lui era aceea de tipograf bisericesc pe langa
Mitropolia din orasul-resedintd domneasca. (Slovele tiparnitei lui proveneau din
Venetia, aduse, cu ani Tn urma, de Dimitrie Liubavici.)

Astfel, diaconul Coresi era omul potrivit de a indeplini dorintele
protestantilor din Bragov. Acolo, Johannes Honterus avea el nsusi o tipografie, iar
Hans Benkner, o fabrica de hartie. Conditiile de lucru erau extrem de favorabile.

Incepand din iulie 1558, diaconul Coresi si ucenicul siu Oprea logofatul se
stabilesc in Brasov si, in solda sasilor protestanti, tipareste, in 1559, prima sa
lucrare ,,comandatd” de autoritdtile ecleziastice luterane din Brasov — si,
bineinteles, stipendiata de ,,senatul” si de ,judele” orasului — sub titlul /ntrebare
crestineascad. Tiparitura era, de fapt, un catehism luteran, destinat a fi citit
in bisericile si in scolile ,,valahilor”. Pentru cei ce aderau la Reforma Iui Luther, un
ortodox bine instruit era un virtual protestant! De aceea, intr-o culegere de
documente pentru istoria oragului Bragov, apare urmatoarea mentiune: Johannes



AVATARURILE PROTESTANTISMULUI ROMANESC 47

Benknerus, judex Coronensis, cum reliquis senatoribus, reformavit Valachorum
ecclesiam et praecepta catecheseos dicenda illis (apud N. Cartojan, Istoria
literaturii romdne vechi, editia din 1980, p. 99). Documentul este datat 12 martie
1559, ceea ce i-a determinat pe filologi si dateze si Intrebarea crestineascd in
acelasi an.

De aici Tnainte incep o serie de intrebari si de probleme filologice privind
conceptele crestine cu care operau protestantii luterani. Intr-o scurta introducere la
Intrebarea crestineascd, Coresi, cel care ,,scoate” textul, scrie: neste crestini buni
socotird §i scoaserad carte din limba sarbeasca pre limba rumdneasca. Cine vor fi
fost acesti ,,crestini buni” nenumiti (sau necunoscuti lui) si ce facuserd ei? O
traducere din ,,limba sarbeasca” — adica din slavond — in romana? Unde ar fi putut,
anterior, exista o versiune slavonéa a unui catehism protestant? Cercetatori ai
acestei probleme (N. Sulicd, N. Draganu, Al. Rosetti) s-au gandit ca un catehism
luteran care ar fi putut sta la baza Intrebdrii crestinesti coresiene (1559 — 1561) ar
fi avut mai degraba un original In maghiarad sau in germana (in 1544 este semnalat,
la Sibiu, un catehism luteran roménesc tradus dupa un original maghiar — dar care
nu s-a pastrat posteritatii). Ceea ce ar ITnsemna ca afirmatia ,,scoasera din limba
sarbeascd” (slavond) pare curioasd: sa fi fost numai o incercare de a-i atrage —
respectand traditia slavond — pe ,,valahii” ortodocsi? In orice caz, ea atesti ca
Intrebarea crestineascd ar fi fost anterior tradusid — iar Coresi n-ar fi avut
decat rol de tipdritor, de tipograf. De catre cine sa fi fost tradusd? S-ar putea
impune o singurd ipoteza: traducerea sa se fi facut in nordul Moldovei, de pe
originale in limba slava (= slavona, dar, poate, si prin intermediar ceh;
ceea ce echivala cu ,sarbeasca” pentru bietul roman ignorant) — adica acele
traduceri anterioare efectuate sub influenta husitilor refugiati In Moldova. De la
husiti, ele au ajuns la luterani — din nordul Moldovei, la Bragsov —, agsa cum, de fapt,
filologia romaneasca presupune (O. Densusianu, Al. Rosetti, indeosebi).

5. Dar textul introductiv continua cu o serie de mentiuni (,,cu stirea Mariei
lui Crai si cu stirea episcopului Savei tarii unguresti”’), pentru a sfarsi astfel: ,,si
scoasem Sfanta Evanghelie si Zeace Cuvinte si Tatdl nostru si Credinta
Apostolilor, sa inteleaga toti oamenii cine-sii rumdni crestini”. Sa decriptam unii
termeni din text. Zeace cuvinte nu era altceva decat o biatd parafraza — calc, in
romaneste, Tn absenta unui termen teologic neologistic — a ceea ce era Decalogul.
Despre Tatal nostru nu pot exista dubii (termenul existd si azi). Dar Credinta
Apostolilor ce ar putea fi? Ce termen teologic ar fi putut calchia? Nu cumva este
vorba de Simbolul credintei, cunoscut si ca Simbolul Apostolilor? Aceastd Intrebare
isi are rostul ei. O. Densusianu, Al. Rosetti si alti filologi roméani considera ca aici
ar fi vorba de Acta Apostolorum — Faptele Apostolilor, pe care Coresi le-ar fi
reluat, adaptandu-le la graiul din sudul Ardealului — Muntenia atunci cand, in 1563,
a tiparit Apostolul (romanesc). Erori filologice fara temei teologic!

De aceea intrebarea ramane: de ce apare termenul Credinta Apostolilor
(alaturi de textele fundamentale crestine Decalogul si Tatal nostru)?
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Dupa opinia noastra, sintagma Credinta Apostolilor denumeste — traducand
sau interpretand aproximativ — ceea ce se numeste, In teologia generald, Simbolul
credintei sau, pentru ortodocsi si catolici, Crezul — Credo. Ca este vorba de acest
text (si nu de Faptele Apostolilor) sta dovada, tot intr-un text coresian (citat de
Gaster, Crestomatia romdneascda, vol. 1, p. 32, r. 14), sintagma credinta
crestineascd, iar intr-un alt catehism (probabil, tot luteran) din 1607, credinta ce-au
facut 12 apostoli (DA, s.v. credinta).

Si mai semnificativ este insd faptul cd, 1in lucrarile consacrate
protestantismului ca fenomen cultural-religios european, este semnalat faptul ca
Jan Hus, in inchisoarea in care il aruncasera adversarii sdi din Boemia si
sorbonarzii francezi (Gerson si d’Ailly), a redactat o serie de explicatii asupra
Simbolului credintei, a Decalogului si a predicilor duminicale (Georges Casalis, Le
protestantisme, Larousse, 1974, p. 30).

Oare nu sunt aceste texte sacre exact aceleasi despre care vorbeste Coresi
in ultima parte a introducerii sale la Intrebare crestineasca? Ele fac parte din
structura unui catehism (catolic sau protestant). El afirma ca aceste texte erau
»scoase” — adica traduse i tipdrite — atunci cand scria introducerea la Intrebare
crestineascda. Nu ar fi exclus chiar ca aceste ultime trei texte — care, in general,
alcatuiau catehismul — sa fie o dovada a existentei unui catehism luteran preexistent
Intrebarii crestinesti a lui Coresi (vezi mai jos, sub 13.).

6. Deosebit de importanta este problema sensului verbului (@) scoate, utilizat
de Coresi: ,,Bunii crestini scoasera...”. Coresi afirma: scoasem. Care este deci
semnificatia termenului? Al. Rosetti (Istoria limbii romdne, 1986, p. 680) l-a
interpretat ca ,,a traduce”. P. P. Panaitescu (Inceputurile scrisului in limba romand,
citat de Al. Rosetti) 1l gloseaza prin modernul ,,a publica” (astazi, chiar ,.a...
edita”). In ceea ce ne priveste, credem ci (@) scoate, in utilizarile lui din sec. XVI
(la Coresi, dar si in Palia), avea un sens ambiguu: in primul rand, ,,(a) traduce”, dar
si, probabil, ,,(a) tipari” (de altfel, in scoasem Sfdnta Evanghelie etc. acest ultim
sens pare mai potrivit; s-ar dovedi o datd mai mult rolul adevarat al lui Coresi in
activitatea lui de la Bragov).

Dar problema este mai complicatd. Ce origine ar fi putut avea cuvantul (a)
scoate cu sensurile de mai sus? Nici un cercetitor al textelor nu si-a pus aceasta
intrebare! Credem ca sensul ,,a traduce” si sensul ,,a tipari” ale cuvantului — dupa
cum s-a discutat in filologia romaneasca — ar putea rezulta dintr-un calc sau pot fi o
simplista (oarecum incultd!) expresie populara. De fapt, si astazi exista expresia a
scoate o carte ,;a publica, a tipari”.

Cercetarile noastre ne-au indreptat insa spre limba greacd moderna vorbita.
Un verb precum vgazé (Byolw), In greaca actuala, are sensul ,,a traduce”, ,,a
publica”. Nu putem oare lua in consideratie aceasta etimologie?

Coresi afirmd ca textele sacre sus-mentionate erau ,scoase”, ceea ce
inseamna ca ele erau 1. traduse si gata de tiparire sau 2. chiar tiparite In momentul
aparitiei prefetei Intrebdrii... Ceea ce, mai departe, inseamni — tinind seama ci
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Tetraevanghelul (= ,,Sfanta Evanghelie”), pe care Florica Dimitrescu l-a editat
(Bucuresti, 1963), dateaza (dupa cum este indicat in tipariturd) din 1560 — 1561 —
ca Intrebarea crestineascd trebuie datati a posteriori. Anul 1559, propus de
Al Rosetti, nu pare potrivit. P. P. Panaitescu (op.cit.) propune 1561 — ceea ce ar fi
mai acceptabil.

7. Aceste consideratii ne sugereaza o serie de concluzii-ipoteze: 1. textele
mentionate fuseserd traduse in prealabil (51 unde ar fi putut sa se execute
traducerea decdt in nordul Moldovei — nordul Transilvaniei, sub impulsul
husitismului?), 2. ele au fost numai tiparite la Brasov de Coresi (deci aduse
din nord in sud, de la adeptii lui Jan Hus la adeptii lui Luther!) si 3. Coresi a fost
numai un tipograf insolda sasilor luterani din Brasov.

In ceea ce priveste Faptele Apostolilor, textul apare in Codicele Voronetean,
manuscris. Ulterior, in 1563, apare un Apostol (roménesc) al lui Coresi, tiparit la
Brasov. Dupd cum a aratat Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, editia din 1968,
p- 683-699, intr-un amanuntit studiu, Coresi ,,a avut la Indemana”, adica a tiparit o
versiune asemandtoare cu cea din Codicele Voronetean, dar a intreprins el insusi o
verificare a traducerii precedente cu un text slavon si a introdus o serie de
modificari.

8. Problemele conceptelor religioase ale Reformei nu se opresc aici. Intr-un
articol publicat cu ani in urma (in RRL, XXX, 1985, nr. 6, p. 549-552 — un omagiu
adus neuitatului Alexandru Rosetti), am atras atentia asupra utilizarii frecvente in
textele ,,scoase” de Coresi (din 1559 pana prin 1570 — cand prozelitismul luteran si
calvin era foarte activ) a termenilor crestin, crestinesc.

Termenul crestin apare in textele manuscrise — traducerile din slavona,
nord-moldovene. Indicele paralel... intocmit de Florica Dimitrescu (Contributii la
istoria limbii romdne vechi, Bucuresti, 1973, p. 142) atesta prezenta cuvantului in
Psaltirea Scheiana si in Codicele Voronetean cate o singura datd (tot o
singura data apare si in aga-numitul Evangheliar slavo-romdn, localizat si acesta in
Moldova, probabil prin 1551 — 1553). Dar, dintr-odata, termenul crestin apare de 9
ori in Tetraevanghelul lui Coresi (1560 — 1561). Mai inainte l-am regasit in
Intrebare crestineascd (1559 sau 1561) — in care, cum am vizut, apar si expresia
crestini buni si fraza oamenii cine-sii rumani crestini. In Tetraevanghel, in prefata,
se repetd aceastd fraza: sa inteleaga sa inveate rumdnii cine-su crestini (editia
Florica Dimitrescu, 1963, p. 167). In textul evanghelic, substantivul este atestat
numai la plural — dar, surprizd! — termenul crestini nu apare in textele
Evangheliei traditional-apostolice (Evanghelia [ui Matei) — fie ortodoxe, fie
catolice. In aceasta din urma, apare, in schimb, numele propriu Israel. Exemple:
oamenii miei crestinii (Tetraev., p. 40, Matei) — poporului Meu Israel (Biblia
Societitii Biblice, Bucuresti, 1925, p. 4); nece in crestini (Tetraev., p. 48, Matei) —
nici in Israel (Biblia, ed. cit., p. 11); pasa in tara crestinilor (Tetraev., p. 41,
Matei) — du-te in tara lui Israel (Biblia, ed. cit., p. 4); nu s-au ivit aga in crestini
(Tetraev., p. 50, Matei) — nu s-a vazut aga ceva in Israel (Biblia, ed. cit., p. 13,
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Matei); slavia Dumnezeul crestinilor (Tetraev., p. 58, Matei) — slaveau pe
Dumnezeul lui Israel (Biblia, ed. cit., p. 23). Exemplele ar putea continua.

Cu toate acestea, substituirea numelui Israel cu termenul crestini (pl.) nu s-a
operat in toate locurile in care apare: Tetraevanghelul inregistreaza 20 de ocurente
ale numelui (propriu) Israel/Izrail — chiar in Evanghelia lui Matei.

Termenul crestini mai apare insd si in alte tiparituri: in Evangheliarul
slavo-roman din 1551 — 1553 (1 ocurentd) si in Liturghierul romdnesc din 1570
(5 ocurente) — toate acestea, in forma de substantiv plural.

9. Alaturi de acesta, apare adjectivul crestinesc. Pe langd Intrebarea
crestineascd, Coresi intrebuinteaza in postfata Tetraevanghelului sintagma carti
crestinesti. In Evanghelia cu invatitura (1582), denumiti si Cazania 11, in
Predoslovie regasim de mai multe ori acelasi concept: oameni crestinesti, legea
crestineascd, legea oamenilor crestini (ed. Puscariu — Procopovici, 1914, p. 3-6).
In sfarsit, si Palia de la Orastie (1581 — 1582) atesta, la randu-i, in prefata, expresia
carti crestinesti dedicate crestinilor romdni (ed. Viorica Pamfil, 1968, p. 7).

Este usor de observat cd termenul crestinesc (pl. crestinesti) este utilizat
exclusiv in ceea ce am putea numi ,.texte ale editorului”, spre deosebire de crestini
(pl.), care apare 1n textul evanghelic al lui Matei.

10. Mai intai, o precizare. Conform Bibliei, termenul cregstini (pl.) nu apartine
epocii scrierii evangheliilor. El apare mai tarziu — cu ocazia adunarilor Bisericii in
Antiohia. Faptele Apostolilor, cap. 11, vers. 26 relateaza: Si in Antiohia, intdia
oard, ucenicii s-au numit crestini (Biblia, ed. Galaction — Radu, 1939, p. 1234).

In aceastd perspectivd, cum am putea explica substitutiile partiale descoperite
in Evanghelia lui Matei din Tetraevangheliarul coresian? Nu putem prea usor
raspunde la o astfel de intrebare. Doud ipoteze ar parea posibile — pe care le
enuntdm cu multe rezerve — si care pleacd de la o prealabild intrebare: cine ar fi
putut opera asemenea schimbari (substituiri) intr-un text sacru, intangibil?
In plus, sensul logic al unora dintre aceste substituiri frizeaza absurdul (de ex. fara
crestinilor n loc de tara lui Israel), dovedind o incultura teologica totala.

Sa se fi facut asemenea substituiri in textele originale (husite) din nordul
Moldovei? Unui biet calugar roman traducitor din slavond in romand i se pot
atribui asemenea erori, cu drept sau pe nedrept... Dar — alta ipoteza — ar putea fi
aceea ca schimbarile s-ar fi efectuat la Brasov, in textul dat, In 1560 — 1561, lui
Coresi (de catre luterani) spre a fi tiparit.

Substituirile s-au rarefiat, la o anumitd parte din text, apoi au disparut;
numele lui Israel a rimas neatins.

Dar aceasta situatie bizard nu ar fi semnul unei diferente (de traducere, de
,scoatere”) intre Evanghelia lui Matei si celelalte evanghelii apostolice?

Affaire a suivre! — cum spun francezii.

11. Este insd adevarat ca, in timp ce confesiunile traditionale beneficiau
implicit de calitatea si de termenul de crestin (am amintit mai sus ca termenul a
aparut in Antiohia, in timpul vietii Apostolilor), confesiunea Iluterana 1l
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intrebuinteazd — chiar exploateazd — cu predilectie. De buna seama, ca sa evite
acuzatiile de erezie noncrestina (sau dusmanoasd crestinismului). Luther insusi
numea Biserica intemeiatd de lisus Hristos ,,notre mére spirituelle, la sainte Eglise
chrétienne” (Des bonnes oeuvres, trad. fr. in Oeuvres, vol. 1, Geneva, 1957,
p.271). Sa adaugidm celebrul Manifeste a la noblesse chrétienne (An den
christichen Adel deutscher Nation), precum si La liberté du chrétien (Von der
Freiheit eines christen Menschen) — amandoud aceste lucrari fundamentale, scrise
in 1519 — 1520 (trad. fr. Oeuvres, vol. 1, 1I, Geneva, 1966). Tot lui Luther i se
datoreste sintagma crestini buni — in care marele reformator includea i pe oamenii
laici: les laics [sont] de bons chrétiens, ...il est abusif que le droit canon fasse si
grand cas de la liberté ecclesiastique... comme si les laics n’étaient pas de bons
chrétiens et gens d’église qu’eux mémes (Oeuvres, vol. 11, p. 88). lata, in sfarsit, si
conceptul om crestin: ['homme chrétien est en toutes choses le plus serviable des
serviteurs (Oeuvres, vol. 11, p. 275).

Luther opunea termenii de mai sus teologiei profesate atunci de pontifii de la
Roma (Alexandru VI — Borgia —, Iulian II, Leon X) care, in numele
catolicismului (prin prelati catolici), practicau, deschis (si... ,.teologic™!),
operatiuni financiare oneroase (,,indulgentele”). Chiar mai mult, papii de atunci —
dupd cum stim — se amestecau in rivalitdtile terestre dintre regii si Tmparatii
Europei feudale. Le Pape est un scandale pour la Chrétient¢ — decreta Luther
(Oeuvres, vol. 11, p. 92).

12. Chiar dacd, in Transilvania, sasii erau departe de asemenea lupte
teologice, ei aderaserd la noua confesiune la putin timp de la intemeierea ei, la
Wittenberg, din ratiuni nationaliste: luteranismul le permitea a se delimita — i lua
distantd — de maghiarii catolici (mai tarziu chiar, dupa 1564, acestia din urma, in
mare parte, imbratiseaza calvinismul, din aceleasi tendinte identitare), dupa ce, mai
inainte, si unii, si altii luasera contact cu reformatii husiti din nordul Ardealului si
nordul Moldovei.

Trebuie Tnsd mentionat faptul cad in traducerile si tipariturile comandate de
sagii luterani lui Coresi — ca si in textele calvine (Palia de la Orastie, 1582) —
regisim mai degraba conceptele, termenii si expresiile enuntate de Luther. Intre
acestea, termenii crestini (plural), crestinesc apar cu deosebita frecventa.

Nu ar fi deci deloc surprinzator a atribui substituirile mai inainte mentionate
— oricat erau, unele, de absurde, ignorante — unor ,buni crestini” protestanti —
husiti sau luterani — probabil romani, care sd fi incercat a ... ,.crestina” partial
Evanghelia lui Matei, renuntdnd insi, pana la urma (din ce motiv?), la aceastd
ignobila imixtiune in textul sacru!

13.Ceea ce caracterizeazd insd Reforma protestantd romaneascd este
concordanta dintre husitism §i luteranism, adicd dintre primele traduceri
manuscrise rotacizante din nordul Ardealului — Maramures — nordul Moldovei si
primele tiparituri ale lui Coresi. Intre ideile lui Jan Hus si cele ale lui Luther existau
unele diferente (de ex., Jan Hus scrisese tratatul De ecclesia, in care vorbeste de o
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,bisericd universala”, si se ocupa de explicatii privind Simbolul credintei si
Decalogul, precum si de predici duminicale). Reformatii ,,oficiali” din Brasov nu
au ezitat a lua legatura cu cei din nord. Johannes Honterus insusi a calatorit in
Moldova prin 1540 (Al Rosetti, Istoria limbii romdne, 1986, p. 677)1, dar
asemenea fapte importante nu i-au interesat pe cercetatori.

Cea mai bund dovadd a acestor contacte sud-nord ar fi traducerea
catehismului. Al. Rosetti (Istoria limbii romane, 1986, p. 680) a aratat ca ,,printre
cartile traduse 1n nordul Ardealului — Maramures” aparea si copia unui Catehism —
pe care 1l considera ,,luteran” (mentiondm cd asemenea denumiri, precum luteran
sau, cum este cunoscut catehismul de la Sibiu din 1544, caruia i se atribuie numele
calvinesc, sunt date de catre filologi).

Catehismul ,luteran” pare a fi stat — sustine Rosetti — la baza Intrebarii
crestinesti tiparite de Coresi in 1559 (sau 1561). Textul apare intr-un Codex
Sturdzanus, un miscelaneu de texte manuscrise din nordul Ardealului (de Ila
sfarsitul secolului XVI — inceputul sec. XVII), copiate de Popa Grigore din Mahaci
si editate de B. P. Hasdeu in Cuvente den batrdni.

Se pare insa — sustine Al. Rosetti (Istoria limbii romdne, 1986, p. 678) — cd in
Ardeal si in Moldova, 1n prima jumatate a secolului XVI, au existat ,,mai multe
centre romanesti reformate”, unde se traduceau carti religioase. De buna seama, in
aceste ,,centre”, husitismul, in descrestere (si in exil), si luteranismul in plind
ascensiune, sustinut de autoritatile locale — se intalneau si se intrepatrundeau. Inca
din 1519, negustori sasi intorsi de la targul din Leipzig si tineri sasi care studiasera la
Wittenberg aduc cu ei ideile Reformei lui Luther si le raspandesc printre concetatenii
lor (printre acestia se gasea Insusi Johannes Honterus). Era foarte usor ca, prin
asemenea contacte, ideile unora sa fie insusite si de ceilalti, iar traducerile husite sa
fie preluate de luterani.

N. Cartojan (Istoria literaturii romdne vechi, ed. 1980) a intuit asemenea
convergente temporale si ideologice: ,,focarele reformei husite nu erau, poate, inca
stinse, in Ardeal, cand din Germania... au fost aduse peste munti ideile marelui
reformator Luther” (p. 85).

Numai astfel putem explica sibilinica frazi de la inceputul Intrebarii
crestinesti: ,,neste crestini buni socotira §i scoasera cartea den limba sarbeasca pre
limba ruméneascda”. Putem acum presupune — cunoscand toate aceste legaturi
implicite — cine erau anonimii crestini ,,buni”? Erau ei husiti? Erau luterani? Sau se
intersectau si se reuneau unii cu altii in slujba acelorasi idealuri?

latd de ce credem cad prezenta copiei manuscrise a catehismului printre
primele texte roménesti dinainte de Coresi nu poate fi — cum sustine Al. Rosetti — o
dovada a ,.influentei luterane”, ci, mai degrabd, o confirmare a confluentei,
pe teren roméanesc, dintre ideile §i activitatea adeptilor lui Jan Hus si zelul
tinerilor reformatori — pana la urma victoriosi — care urmau pe Martin Luther.

! Informatia provine din monografia lui Karl Kurt Klein, Der Humanist und Reformator
Johannes Honterus, Hermanstadt-Miinchen, 1935, p. 75.
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Reforma protestanta se extindea, deci, in Transilvania, de la nord spre sud,
de-a lungul Carpatilor rasariteni.

14. Incepand de prin 1564 initiativele prozelitismului luteran sisesc se raresc.
Se pare ci sasii din Brasov treceau prin dificultiti economice. In aceste conditii,
diaconul Coresi este ,,utilizat” de maghiarii calvini, care se despart de sasii luterani
prin 1564 (in 1566 se tine Dieta de la Sibiu) si preiau ideile Reformei. Nobilul
ungur Forré6 Miklos de Haporton — ,,Foro Miclaus”, in denumirea lui Coresi —
comanda tiparirea Evangheliei cu tdlc (1564), denumita de filologi Cazania I
(odatd cu ea apare si un Molitvenic). In 1567, prin Dieta de la Turda, calvinii
intemeiasera o ,,Bisericd a romanilor” reformatd, cu un ,,superintendent” (episcop)
Gheorghe de Sangeordz (Gyodrgy Szentgyorgy). Ea era, de fapt, prima Biserica
organizata a roménilor, care pana atunci nu aveau o Biserica ortodoxa structurata.
In schimb, ,.superintendentul” roman i obliga pe preotii aderenti s oficieze slujba
religioasd in limba romana: ,,acolo, in bisericd, sa se spuie sfinta Evanghelie in
limba pe care o grdiesc oamenii, s putem intelege noi, miselamea” — scrie Coresi
in predoslovia Evangheliei cu tdlc. Si: ,,sa Inteleaga popa ce zice Tnsusi si oamenii
ce ascultd” — scrie tot el, in Molitvenic.

Ideea nu este, bineinteles, noud: o regdsim in ideologia celor doud curente
protestante anterioare — si la husiti, si la luterani. Diferenta consta insa in faptul ca
ungurii calvini reprezentau autoritatea maghiard suprema care guverna principatul
autonom al Transilvaniei: exista chiar un ,superintendent maghiar pentru
protestanti si ortodocsi”. Bineinteles, o asemenea situatie 1i conducea pe romanii
transilvéneni la suspiciuni de maghiarizare. Si, implicit, la foarte slaba lor adeziune
la noua confesiune (de fapt ,,biserica roméanilor” dispare curand, prin 1720 — 1730).
De altfel, in anul 1569, ,,superintendentul” romén nou ales (in locul lui Gheorghe
de Sangeordz), Pavel Tordas, cere ,,aspra pedepsire” a preotilor roméani calvini care
absentau de la reuniunile ,,sinodului” (majoritatea preotilor ortodocsi era refractara
calvinismului). Sub ,superintendenta” lui Pavel Tordas se tipareste o Carte de
cdntece, prin 1570 — 1573, la Oradea, primul text romanesc cu litere latine, dar in
ortografie maghiara.

In orice caz, teologia calvina preconiza, in Transilvania, cam aceleasi teze ca
si luteranismul. De aceea, Clujul, centru luteran (in 1558), devine centru calvin (in
1567). Pavel Tordas, bundoara, ,,au porancit in scoald miasterii si dascalii sa
inveate ruméaneste den cartile ce deadera boiarii cinstitului sfat si ce va da sfintiia
lui... trebuiaste sd inteleaga feciorii... larda sarbeste si latineste sd stie numai cine
iaste om cartulariu... eard miselamea n-are lipsa de-a stirea”, scrie un ,,diac” Oprea
(poate chiar colaboratorul lui Coresi) 1n epilogul unui Octoih roméanesc
(N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, ed. 1980, p. 98-98). Promovand
asemenea idei, calvinistii aveau avantajul de a recurge — dincolo de prozelitism — la
masuri coercitive. Ceea ce, trebuie sa recunoastem — asa cum am mai scris —, a
contribuit, Tn bund masurd, la introducerea limbii romédne in
biserica si in scoala (Al Niculescu, Individualitatea limbii romdne intre
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limbile romanice, vol. IV, Cluj-Napoca, 2003, p. 225). In acelasi timp, calvinismul
din Transilvania — chiar daca nu a fost bine inteles si acceptat de roméanii ortodocsi
— a Insemnat nu numai o continuare a protestantismului husit si luteran, ci §i o
inovatie reformatoare care a ajuns, uneori, la bune rezultate (de ex. scrierea cu
litere latine, limba romana in scolile romanesti). In fond, calvinismul, preluand
initiativele strict teologice ale precedentelor reforme, a extins actiunile Reformei la
aria largd a culturii In Transilvania. Trebuie subliniat ca
scrierea cu caractere latine a limbii romane o datoram
mai intai calvinismului sec XVI — XVIII si abia ulterior
Scolii latiniste si Bisericii Unite cu Roma!

15. Calvinismul isi inchieie influenta directéd in apoteoza: in 1582 apare
Palia de la Oristie, cu cheltuiala unui nobil, ,,comandantul” Hunedoarei, Geszty
Ferenc (in romaneste Gesti Frenti, hotnogul Ardealului si al Tarii Unguresti).
Traducerea se face din maghiara, dar, ca si in cazul luteranilor din Brasov, in
dorinta de a-i atrage la confesiunea cea noud pe romanii integrati in traditia
bizantino-slava, in predoslovie se afirma: ,scoasem den limba jidoveasca si
greceasca si sarbeasca pre limbd romaneascd”. Incd o mistificare protestanti
(ca si cea de la Brasov), pentru a evita suspiciunile Bisericii pravoslavnice (de
altfel, Coresi avea totdeauna grija de a mentiona ca tipariturile sale sunt ,,cu stirea”
»episcopilor” Ghenadie sau Sava ai Ardealului si ai Tarii Romanesti!).
Subterfugiile protestante nu au scépat de vigilenta cercetdtorilor: Mario Roques a
dovedit — prin elemente lingvistice — provenienta maghiard a textului original al
Paliei (compulsat probabil si cu un original in limba latina).

16. Dar timpurile Reformei protestante (mai ales luterane) slabesc mult atunci
cand la conducerea principatului Ardealului se incoroneaza Stefan Bathory (1571 —
1575), catolic fervent, care devine, dupa aceea (1573 — 1613), rege al Poloniei.
Familia Bathory (Cristofor, Sigismund) domneste in Transilvania pana in 1613 si,
spre a stavili Reforma calvind, intareste ortodoxia (Ioan de Prislop devine, in 1595,
»mitropolit” ortodox al Transilvaniei).

Calvinismul continud insd a supravietui prin autoritatea statala — cautind sa
exercite o influentd indirectd asupra Bisericii Ortodoxe Romane si, implicit,
asupra romanilor. In 1613, a devenit principe al Transilvaniei Gabriel Bethlen
(1580 — 1629), om cu solide convingeri calviniste — despre care se poate spune ca
nutrea bune sentimente fatd de romani (mai ales fatd de cei sdraci). Se stie ca
protestantii calvini dddeau o mare importantd ,cartii”’, instructiei scolare. Sub
conducerea lui Bethlen, autoritatile de stat — majoritar, calvine — creeaza o serie de
»colegii”, cu evidentd orientare reformata, calvina: la Alba Iulia (Balgrad), Aiud
(Collegium Bethlenianum, cea mai importanta institutie de Invatamant reformat din
Ardeal), precum si scoli in limba romana, la Lugoj, Caransebes, Hateg si
Hunedoara, unde au studiat multi romani care intelegeau insemndtatea studiilor.
Unii dintre acestia au devenit valorosi intelectuali ai Ardealului din secolul XVIII.
Gheorghe Buitul, Gabriel Ivul, loan Kéjoni, Mihai Halici, loan Zoba din Vint —
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ortodocsi si catolici, teologi convertiti la calvinism —, bundoara, au fost elevi in
Bethlenianum. Ei au constituit prima ,,intelighentie” romaneasca. De altfel, trecerea
de la o confesiune la alta era frecventa in sec. XVI — XVII in Transilvania: la Alba
Iulia Atanasie Anghel, intemeietorul cultului greco-catolic romanesc, si, inaintea
lui, Simion Stefan, viitorul mitropolit ortodox (de fapt trecut la calvinism si revenit
»la comanda” intru ortodoxie), care si-a legat numele de Noul Testament de la
Balgrad (1648). La Fagaras, vaduva principelui Gheorghe Rakoczy I intemeiase o
scoald in limba romana pentru copiii taranilor roméni. Dar acestia, temandu-se de
calvinizare i maghiarizare, frecventau foarte putin asemenea scoli: identitatea lor
romaneasca si religia ortodoxa stramoseasca erau — pentru ei — mai de pret decat
cultura adusda de noua confesiune! $i totusi! Din aceste institutii de invatamant
calvine au iesit idei teologice moderne care au servit deopotriva Bisericii Unite cu
Roma (greco-catolicd) si Bisericii Ortodoxe.

Autoritatile transilvane conduse de Gabriel Bethlen nu se opreau aici. Ele
obligau pe prelatii ortodocsi romani sa oficieze slujbele in limba romana (pentru a
fi recunoscut ca ,,mitropolit” ortodox roman, trebuia sa vorbeascd romaneste in
biserica, sa traduca textele sacre In romana, sa tipareasca, in limba romana, carti, sa
infiinteze scoli). Alteori cdutau a converti la calvinism preoti ortodocsi, cu
promisiunea de a li se oferi functii ierarhice superioare: Simion Stefan este un
exemplu. Mai mult decat atat: Gabriel Bethlen se adreseaza in scris lui Kiril
Lukaris, devenit patriarh de Constantinopol (1627 — 1637) si cunoscut a avea
atitudini binevoitoare fatd de Reforma calvind (pentru acest motiv Biserica
Ortodoxa 1-a afurisit post mortem), cu rugamintea de a-i ,,convinge” pe credinciosii
ortodocsi din Ardeal ca atat calvinii, cat si ortodocsii duc aceeasi luptd cu
catolicismul si cu Papa, drept care trecerea la calvinism le-ar fi... de folos.
(Raspunsul negativ al patriarhului Lukaris este antologic: el mentioneaza unitatea
de credinta a roméanilor de pe ambele versante ale Carpatilor.)

17. Problema relatiilor dintre calvinism si ortodoxie este deosebit de
complexd, in Transilvania — mai ales la Alba Iulia. Acolo exista, din 1571, dar se
consolidase prin 1595 — 1597, in urma victoriilor lui Mihai Viteazul, prima
mitropolie ortodoxa roméneascd — creatd sub conditione: ierarhii romani sd se
gaseasca sub ,,protectoratul” si controlul principilor protestanti ai Transilvaniei
(mitropolitul urma sa fie ,,validat” de citre principe). In aceste conditii, urca pe
scaunul mitropolitan, printre altii, in sec. XVII, Ghenadie II (1627 — 1640), Ilie
Iorest, fost cdlugar de Neamt (1641 — 1642), si altii (Gheorghe din Sec, Meletie)
mai putin insemnati. Unii dintre ei — precum llie lorest — sfarsesc repede, ba chiar
sunt pedepsiti pentru nesupunere fata de autoritatea calvind centrald, pana cand este
numit ,,mitropolit” (fard consacrare in Tara Romaneasca) Simion Stefan (1643 — 1652).

Pe langa Mitropolie, functiona inca din 1639 la Balgrad (de fapt, la Presaca =
»Prisac”, langd Alba Iulia) o tipografie mitropolitana care scotea carti bisericesti
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ortodoxe (de exemplu, reeditarea Evangheliei cu invatatura din 1581, a lui Coresi),
dar... si carti calvine. Aici apare, In 1640, celebrul Catehism calvinesc ,,intors din
limba dieceasca (= latina) si sloveneascd (fals!) In romaneste”, pe care il critica
mitropolitul Varlaam al Moldovei, in Raspuns la Catehismul calvinesc. Tot aici
apare, in 1656, si Scutul catehismusului, ,,apararea” calvind impotriva lui Varlaam.
Toleranta calvina fatd de ortodoxie era numai o aparentd: Gheorghe Rakoczy II si
»superintendentul maghiar pentru protestanti §i ortodocsi” erau ,,Indrumatorii”,
»protectorii”, adicd cei care controlau si conduceau ierarhia ortodoxa a romanilor
(vezi Maria Somesan, fnceputurile Bisericii Unite cu Roma, Bucuresti, 1999,
p. 26-28).

18. Putem totusi conclude: Reforma calvina — configuratia teologica cea mai
puternica, dar si cea mai autoritard a reformelor care s-au manifestat in principatul
Transilvaniei in sec. XVI — XVII — este, in acelasi timp, si Reforma care a
reusit (dupa calvinism, pe la 1570, a urmat unitarismul, fara prea mari rezultate
de conversiune). Spre deosebire de toti protestantii, calvinii au inlesnit formarea
primei generatii de intelectuali-teologi romani in Ardeal. Dupd cum am vazut mai
inainte, calvinismul a pregatit terenul ideologic (si constiinta) unei ,,renovari”’ a
religiei traditionale slavo-bizantine romanesti. Chiar dacad tendintele instructiei
teologice calviniste erau anticatolice — in Europa occidentald — din scolile
intemeiate in Transilvania de aceastd confesiune reformatd nu au iesit anticatolici,
ci dimpotriva: prelati care au dorit unirea cu Roma! (Atanasie Anghel este cel mai
griitor exemplu®.) Este cazul sa atribuim asemenea paradoxale conversiuni faptului
ca, in sfarsit, preotii ortodocsi romani au avut, prin reforma calvina si date fiind
obligatiile de subordonare fata de autoritatea principatului, acces la cultura.
Ei reuseau, astfel, sa iasa din prafuitele (si neintelesele: cum spunea Coresi, ,,popii
nu mai stiu sarbeste”) ceasloave canonice slavone la lumina intelegerii (si
interpretarii) textelor evanghelice.

Atunci cand, in 1688 (sub Mihaly Apaffy, 1622 — 1690), accepta
protectoratul Imperiului Habsburgic, austriecii gasesc, in lumea roméneasca, mai
intai o Bisericdi Ortodoxa majoritard, cu ierarhi numiti de ,,superintendentul”
maghiar calvin, fara a fi fost consacrati in Tara Roméneasca, la Targoviste sau la

2 Cazul” lui Atanasie Anghel: consacrat, la Bucuresti, in 1698, ca episcop al romanilor din
Transilvania, i se recomanda de catre Teodosie, mitropolitul Tarii Romanesti, ca — din ordinul
patriarhului Ierusalimului — ,toate slujbele sa se citeasca in limba slovineascéd sau elineasca, iar nu
romaneste”. Aceastd indicatie se facea la... 10 ani de la aparitia Bibliei lui Serban Cantacuzino, din
1688! Sub presiunea militara a Austriei, dar, mai ales, pentru ca era scolit in colegii calvine, Atanasie
Anghel se lasa convins sa treaca la Biserica Unitd cu Roma (greco-catolicd). De buna seama, un rol a
avut si obtuza ierarhie valaha, care, in 1698, ar fi dorit sd se renunte la limba romana din bisericile
ardelene, acolo unde se oficia in roméana din 1570!
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Bucuresti, si, alaturi de aceasta, o Biserici romaneasca calvind, minoritard, ce
dispare prin 1720, odata cu consolidarea protectoratului catolic al Austriei.

19. In aceste circumstante, Biserica Unitd cu Roma — greco-catolicd —, sub
protectia imperiului austriac, a preluat si continuat opera inceputd de reformatii
calvini. Acestia din urma au introdus in Transilvania scrierea cu caractere latine
(fie si cu ortografie maghiard — in Cartea de cantece, 1570 — 1573; in Palia de la
Orastie, 1582, termenul romdn apare scris cu -o-, ca in maghiard) si tot ei i-au
obligat pe preotii ortodocsi sa-si nationalizeze slujbele religioase ortodoxe. Maria
Somesan (op. cit.) a reliefat — cu dreptate — faptul ca uniatismul a fost favorizat de
calvinism, chiar daca acest fapt nu este indeobste recunoscut.

Acestui curent de gandire teologicad si practica al calvinismului, Tn primul
rand, si nu numai prelatilor intelectuali ai Scolii Ardelene (greco-catolice)
trebuie sa-i recunoastem meritul de a fi reprezentat Renasterea deschizitoare de
drumuri spre Occident a culturii romanesti. Este 1nsd tot atidt de adevarat ca,
instrumentalizat de maghiari, calvinismul nu a reusit sa convingad decat putini
romani — si acestia, intelectuali — sd-1 urmeze. Unirea cu Roma a unei parti a
clerului ortodox transilvan, promovata de Austria, realizatad deplin abia 1n sec.
XVIII, a intrunit, in schimb, adeziuni populare mai largi (dar si opozitii
conservatoare, care, de fapt, dovedeau succesul prozelitismului greco-catolic!),
pentru cd Indrepta mentalitatea roméneasca spre originile ei istorice romane si
preconiza cu mai multd fortd coerentd adeziunea la latinitatea $i romanitatea
italiand occidentala.

Sa mai repetam? Fara curentele Reformei, mai ales fara cea calvind, nu ar fi
putut reusi uniatia greco-catolica. Religiile receptae au schimbat orientarile si
structurile culturale ale romanilor.

20. Aceasta inlantuire a incercarilor de convertire a ,,schismaticilor”
(ortodocsi) romani la confesiuni occidentale trebuie si fie atent examinati. In
primul rand, regiunea. Dacd Transilvania a fost regiunea cea mai vizatd de
propagandistii religiilor receptae, acest lucru se datoreste faptului cd ea era
integrata intr-o zona preponderent central-europeand, austro-maghiara (,,Boemia”
lui Jan Hus intra in aceeasi parte). Se explica astfel continuitatea dintre
prezenta husitilor si traducerile din nordul Transilvaniei — nordul Moldovei si
activitatea protestantilor luterani din Brasov. De la sasii luterani din Brasov,
Reforma trece sub conducerea — autoritard, chiar statalda — a maghiarilor calvini,
care izbutesc a construi un fel de ,intelighentia” ardeleand ,,dezlegatd” de
traditionala ortodoxie. Si de aici, de la ei, la Scoala Ardeleana greco-catolica.
Confesiunile noi urmeaza sirul Carpatilor, de la nord-est, la sud si la sud-vest. Sa
observdm ca si greco-catolicismul s-a ndscut la Blaj, tot in aceeasi zonda a
Transilvaniei. Se pare insa ca, in sudul Transilvaniei, greco-catolicismul a fost slab
acceptat.
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Mai mult decat atita. Ori de céte ori ideile novatoare au incercat si
depaseasca lantul muntos al Carpatilor, ele au fost respinse. Tara Roméaneasca nu a
permis catolicismului sa patrunda decat in zona subcarpatica de la Curtea de Arges
—Campulung, pana prin secolul XIV — XV. In Moldova, cu toata presiunea, dinspre
nord, a Poloniei, catolicismul nu a reusit sd se implanteze decat pe o ingusta fasie
regionald, tot subcarpatica (singurul succes, episcopia efemera a Cumaniei). Cat
priveste calvinismul, importat si el, dinspre nord (din zonele protestante ale
Poloniei), domnia tulbure a lui Despot-Voda (1561 — 1563), cu activitatea lui
prooccidentala (scoala de la Cotnari, cu preceptori latinizanti germani!), excentrica
si aberanta pentru bietii romani moldoveni ignoranti (in ciuda ideilor despre Dacia
si latinitatea romanilor), a fost contracaratd si distrusa de boierii care se declarau
pravoslavnici, dar nu de Biserica Ortodoxa (vezi Al. Niculescu, Individualitatea
limbii romdne intre limbile romanice, vol. 1V, Cluj-Napoca, 2003, p. 253-264).
Esecul calvinismului a fost complet! Moldo-Valahia raménea traditional
oriental-ortodoxa. Cu greci, cu sarbi, cu rusi, chiar cu bulgari — dar nu cu ungurii
»papistasi”, nici cu reformatii! Sa addugam totusi faptul ca, in sec. XVII, aceeasi
Moldo-Valahie ortodoxa a constituit singurul sprijin puternic al rezistentei
identitare ortodoxe pentru majoritatea romanilor de peste Muntii Carpati (din
»tara ungureascd”): epoca mitropolitului de Kiev Petru Movila si a mitropolitului
de Moldova Varlaam. (Sa nu uitdm insd cd Sinodul de la lasi, din 1642, si
Raspunsul la Catehismul calvinesc al lui Varlaam erau indreptate impotriva
Catehismului editat in tipografia Mitropoliei de la Balgrad, stipendiata si controlata
de calvini!)

*

21. Istoria implantarii protestantismului — ca §i cea a Bisericii uniate (,,unita
cu Roma”) — reprezintd o perioadd importantd din evolutia culturii romanesti.
Originalitatea Reformei (sau a succesiunii ideilor reformate) pe teritoriul Roméaniei
constiinlegédtura interpenetranta — interdependenta, chiarsuprapusa
— a mai multor curente de gandire teologica, reunite sub un singur imperativ: a da
Transilvaniei un loc (si un rol) distinct in ansamblul
romanitdtii romanesti. O pozitie aparte In conglomeratul european.
Principatul Transilvaniei se dorea a fi un stat autonom (cum fusese atunci cand,
impreuna cu Suedia si Anglia, principele calvin al Transilvaniei semnase, in 1648,
Pacea de la Westfalia!).

Sau, in termeni religiosi, trebuie sa spunem: a izola Transilvania de
romanitatea ortodoxd traditionald orientatda de secole spre sud, spre Balcanii
slavo-grecesti si spre Rasaritul slav, de la Kiev pana la Moscova.

Tentativele nu au reusit. Ortodoxia romaneasca — mai ales cea transilvana —
si-a selectat, singurd, aspectele inovatoare — luand numai ceea ce nu-i altera
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identitatea traditionald —, deci si-a conservat integritatea dincolo si dincoace de
Carpati, asigurand unitatea (fie si in diversitate) a comunitatilor romanesti. Trebuie
sd recunoastem: aceasta este o mare victorie a romanilor din Transilvania, condusi
de mari personalitati religioase si politice: o izbanda care se invecineaza cu un miracol!

Cu toate acestea, chiar In asemenea circumstante, protestantismul romanesc
ramane un episod istoric care isi asteapta inca cercetdtorii — atat din perspectivele
ortodoxiei (si romanesti, si slavo-balcanice), cat mai ales dinspre Occidentul
reformat. Soarta ideilor lui Jan Hus, Martin Luther, Jean Calvin in Europa de Est —
mai ales In zonele romanesti — constituie, in definitiv, si o pagina de originala
istorie europeana.

P. S. Trimitem insistent pe cei care ar dori sd studieze limbajul Reformei
romanesti i la articolul nostru Le langage de la Réforme dans la culture et la
langue roumaine du XVle siécle, In RRL, XXX, 1985, nr. 6, p. 549-552, pe care
l-am mentionat in aceastd lucrare. O buna parte dintre referintele istorice ale
acestor probleme le-am preluat dintr-o lucrare in pregatire de Adrian Niculescu,
doctor in stiinte istorice.
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